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Resumo

O baixo nivel de letramento das sociedades mediterraneas dos primeiros séculos, em
geral, e das comunidades rurais, em particular, ndo era levado em consideracao nos
estudos histoéricos do judaismo de Jesus e sua continuagdo, o cristianismo primitivo. O
estudo antropolégico comparado de culturas, antigas e modernas, em que a
comunicacdo é marcadamente oral trouxe novas luzes para a compreensao da
transmissao primitiva das tradicdes de e sobre Jesus.
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Abstract

The low level of literacy of the Mediterranean societies of the early centuries, in
general, and rural communities, in particular, was not taken into account in historical
studies of Jesus’ Judaism and its continuation, the early Christianity. The
anthropological study of comparative cultures, ancient and modern, in which oral
communication is strikingly brought new light on our understanding of early
transmission of traditions about Jesus.
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Nao se encontra em parte alguma do material cristdo, intra ou extracandénico,
qualquer recomendacdo por parte do Jesus histéorico (ou que a ele tenha sido
atribuido) para que seus seguidores registrassem por escrito seus ditos e feitos para a
posteridade. Antes, o que se observa, em varios ditos de diferentes segbes do
cristianismo, sdo mencgles explicitas a um programa de disseminacdo de uma
mensagem, atrelada a interiorizagao e a exemplificagdo de um estilo de vida cujo meio
primordial de transmissao seria a palavra falada. Implica dizer, a comunicacao face a

face, coletivamente repartida.
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E inegédvel, porém, que os homens e mulheres que aderiram ao programa
politico-religioso do Reino de Deus, no espaco de algumas décadas, legaram
substancial corpo de textos das mais variadas espécies e géneros. Como declara Harry
Gamble (1995, p. 18), "nenhum grupo religioso greco-romano produziu, usou ou deu
valor a textos em escala comparavel ao Judaismo e ao Cristianismo, de tal modo que,
excetuando a literatura judaica, ndo ha um corpo aprecidvel de escritos religiosos com
que a literatura crista primitiva possa ser proveitosamente comparada.”

Com efeito, houve um espago de tempo, aqui considerado como a transi¢cdo do
Jesus histérico ao cristianismo mais primitivo, em que as memoarias dos feitos e ditos
do milagreiro de Nazaré, mais ou menos afetadas por fatores emocionais, foram
recordadas, criadas, desenvolvidas, alteradas, melhoradas, expandidas, abreviadas,
contestadas e também esquecidas.

Essas memorias, ndo obstante esses fatores, circulavam e eram transportadas
pelos seguidores que permaneceram ligados ao grupo de Jesus, ainda que nao
exclusivamente, mas essencialmente, tal qual projetada e vivenciada pelo préprio
Jesus durante seu ministério publico: por peregrinos em movimento no curso de
pregacgdes comunitarias.

Esse estagio intermediario, portanto, requer uma abordagem que leve em conta
o mundo social das primeiras comunidades de judeus e gentios que se cristianizaram,
ou seja, considerando: (a) o ndo-letramento massivo da populacdo e (b) o papel
desempenhado pela comunicacdo oral em todas as camadas sociais que caracterizam
a época em que as tradi¢Ges primitivas de e sobre Jesus eram transmitidas.

Nesse sentido, Christopher D. Stanley pondera (2007) que, virtualmente, todos
os pesquisadores do Novo Testamento parecem divisar um mundo em que 0s autores
cristdos escreviam para congregacoes letradas que cultivavam o habito de ler, estudar
e discutir entre si acerca das escrituras judaicas e os escritos das liderangas cristas.
Com efeito, embora varios estudiosos reconhecam que os baixos niveis de letramento
estavam entre um dos fatores que contribuiram para a transmissao oral das tradigbes
de e sobre Jesus antes de sua composicao na forma de evangelhos, eles tém pouco a
dizer sobre como esse baixo letramento poderia ter afetado o uso dos evangelhos nas
comunidades primitivas apos eles terem sido escritos. Ou seja, a maioria dos
estudiosos contemporaneos trabalha com um modelo social que pressupde niveis de
letramento no interior das primeiras comunidades cristas que variam de médio a alto.

Entretanto, qudo realista é esse modelo? E evidente que estimar a extensdo do
letramento dentro das comunidades judaico-cristds do primeiro século constitui-se
num empreendimento incerto, embora alguns estudiosos concordem que pelo simples

fato de que os evangelhos foram escritos e preservados implica um substancial
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conhecimento da escrita @ medida que ndo faria sentido para seus autores compor
textos para pessoas que ndo os pudessem ler. O problema dessa posicao é que ela
admite aquilo que precisa provar, ou seja, que os textos eram escritos para ser lidos e
estudados por judeus cristaos comuns.

Outros académicos argumentam que o aparecimento frequente de citacdes e
alusdes biblicas nos escritos cristdos indicaria um substancial grau de letramento nas
comunidades primitivas. Por trds desse argumento jaz a crenca de que os autores
neotestamentarios esperavam que suas audiéncias fossem capazes de identificar
todas as referéncias explicitas e muitas de suas alusdes implicitas as escrituras
judaicas. O que os pesquisadores ndao provam é como 0s primeiros seguidores
obtiveram tdo alto nivel de letramento biblico.

Segundo Stanley (2007, p. 4), uma porcao de estudos recentes questionou se o
letramento entre os judeus da antiguidade era, de fato, tdo alto quanto anteriormente
se pensava. Uma inspecdao mais detida das evidéncias persuadiu muitos pesquisadores
de que os textos utilizados como argumentos a favor de um letramento judaico
amplamente disseminado estavam, em verdade, falando acerca de subgrupos
especiais situados no interior da comunidade judaica. Catherine Hezser concluiu
(2001, p. 496), apds exaustivo levantamento de evidéncias literarias e epigraficas na
Palestina romana, que pouquissimos judeus eram capazes de ler textos simples e
assinar seus proprios nomes durante a era imperial.

A autora descreve o letramento entre os judeus por meio da imagem de circulos
concéntricos no qual o circulo central seria ocupado por um nimero muito pequeno de
pessoas altamente letradas que podia ler textos em hebraico/aramaico e em grego. O
circulo seguinte seria composto por pessoas que podiam ler textos em
hebraico/aramaico ou em grego. Em torno desses dois circulos, haveria um terceiro,
formado por pessoas que ndo conseguiriam ler textos literarios, mas seriam capazes
de ler somente listas ou cartas. Uma proporcdo bem mais ampla da populacao
conseguiria identificar letras, nomes e rétulos e, finalmente, a vasta maioria da
populagao que tinha acesso a textos apenas por meio de intermediarios.

Ao mesmo tempo, vem crescendo uma consciéncia, como assegura Richard
Horsley (2000, p. 140), que as comunicacdes na Galileia, assim “como em outras
partes do império romano, eram em grande parte orais, mesmo entre os letrados. A
escrita tinha pouca importdncia, a ndo ser para certas fungdes da elite”. Percepgdo
bastante similar a oferecida por Eric Havelock (1995, p. 27), segundo a qual, “dos
egipcios e sumérios aos fenicios e hebreus (para ndo mencionar os indianos e os
chineses), a escrita nas sociedades onde era praticada restringiu-se as elites clericais

ou comerciais, que se davam ao trabalho de aprendé-la”.
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Por conseguinte, Horsley sugere (1999, p. 127) que trés fatores sejam
reconhecidos: (1) no mundo antigo, pouquissimas pessoas tinham as habilidades
minimas para ler; (2) a escrita estava a servigo, principalmente, da comunicagdo oral
e (3) dadas as disponibilidades limitadas e a utilizacao proibitiva de rolos escritos tais
como os das Escrituras Judaicas, o cultivo das tradigdes culturais israelitas se dava

através da memoria e da comunicagdo oral.

WERNER KELBER E AS LIMITAGOES DA CRiTICA DAS FORMAS

Nos anos recentes, o campo dos estudos biblicos histérico-criticos deparou-se
com inovacbes em trés areas interrelacionadas que apresentaram desafios
fundamentais as suposicdoes padrao até entdo predominantes: (a) na década de 70,
alguns intérpretes comecaram a ler os evangelhos intracan6nicos como narrativas
globais e ndo com o olhar centrado sobre alguns ditos e passagens; (b) na década de
80, comecaram a despontar exploragdes sobre a comunicacdao oral que era
predominante no mundo antigo e suas consequéncias para os materiais evangélicos e
(c) nos anos 90, a membdria cultural chamou a atencdo de pelo menos alguns
intérpretes como um fator central na composicdao e apropriacdo da literatura biblica,
em especial no que tange aos evangelhos.

Nessas trés dareas interrelacionadas, Werner Kelber foi um dos pioneiros em
todas. Ele foi um dos primeiros a explorar o evangelho de Marcos como uma narrativa
com um enredo central e ndo como uma espécie de “rosario”, no sentido de uma série
de pequenos episddios e situacdes interligados por acidentes geograficos. Ele foi um
dos primeiros a reconhecer que os evangelhos foram compostos e recebidos em um
mundo dominado pela comunicacdo oral. Em consequéncia desses insights, Kelber
demonstrou que as narrativas evangélicas foram produzidas por e a partir da memdria
cultural. Suas incisivas investigacdes nessas areas conduziram a mudancas decisivas
na abordagem e no entendimento do evangelho de Marcos. No entanto, como pondera
Richard Horsley (2006, vii), nos estudos biblicos “a inovacdo nem sempre é bem-vinda
e é, as vezes, suspeita”.

Assim, uma das principais premissas que fundamentam toda a pesquisa de
Kelber consiste (1983, xv) na percepcdo de que a “consciéncia humana é estruturada
em pensamentos pelas formas de comunicagao disponiveis”. Por conseguinte, “o meio
oral, em que as palavras sao dirigidas da boca para o ouvido, manuseia a informacao
diferentemente do meio escrito, que liga os olhos a visiveis, porém silenciosas, letras
sobre paginas e paginas”.

Porém, ele prossegue (1995, p. 140), a atual pesquisa biblica académica é, num
grau elevado, um produto das forgas interdependentes da ldgica e da cultura

impressa. A logica, como é sabido, foi formalizada com a ajuda da escrita. O
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surgimento do alfabeto converteu a linguagem falada em artefatos que facilitaram a
indexagdo de sons em um numero limitado de simbolos. Um triunfo da légica em si
mesmo, a alfabetizacdo da linguagem veio a servir, de maneira crescente, como um
catalisador na formacgao e implementacdao do pensamento abstrato. Mais tarde, a
impressao despersonalizou as palavras e transformou a cultura manuscrita,
fortalecendo a linguagem com um senso de objetivacao desconhecido até entdo.

No entanto, fora dos estudos biblicos observa-se uma ampliacdo da consciéncia
gue os padrdes de regularidade linglistica e as nogoes de propriedade verbal fixa ndo
sao empregaveis em culturas quirograficas e inaplicaveis para o discurso oral. Nesse
sentido, reitera Kelber (1995, p. 141), “a reificagcdo e neutralizacao de textos, embora
altamente andlogo ao processamento tipografico da linguagem, fez-nos esquecer que
as quirografias antigas nasceram, tanto pelo angulo da composicao quanto do angulo
da recepcdo, em um meio saturado por sensibilidades orais”.

Precisamente porque documentos escritos a mao ndao eram percebidos como
sendo entidades estritamente autbnomas com fronteiras impermedveis, eles
interagiam, em parte e no todo, com o discurso oral. Isso é excessivamente dificil para
nos entendermos porque os métodos que empregamos nos estudos biblicos instilaram
em nos a idéia de entidades textuais autbnomas, que cresceram de textos, ligaram-se
diretamente a outros textos e, por sua vez, geraram outros textos.

Kelber assinala que os cristdos primitivos viviam em um mundo que ndo era
estranho ao letramento, mas um sentido de dominagao por textos e da primazia das
palavras escritas é uma experiéncia do mundo que ocorre somente depois de
Johannes Gutenberg. Por toda a antiguidade, ele prossegue, a escrita estava nas maos
de uma elite de especialistas treinados e a leitura exigia uma educacdo avancada
disponivel somente para poucos. Em fungdo da vasta maioria das pessoas estarem
habituadas a palavra falada, muito do que era escrito destinava-se a recitacdo e a
escuta. A pratica da escrita, ele considera (1983, p. 17), ndo transformou o
letramento num novo modelo de comportamento linglistico, nem foram as formas e
habitos do discurso oral sumariamente extintos pela literatura.

Em seu ponto de vista, a escrita era, na antiguidade, essencialmente, um
produto da urbanizagdo e de povoados compactos, enquanto nas areas rurais a
linguagem era quase inteiramente confinada a comunicagdo face a face. A medida que
o movimento liderado pelo Jesus histdrico nasceu em e disseminou-se por ambientes
rurais, Kelber considera que a fala era a norma das comunicagdes mais do que a
circulagao de textos.

Nao sobram duvidas que todos os evangelhos canbnicos sustentam um retrato

geral de Jesus como um proclamador de autorizadas e frequentemente perturbadoras
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palavras, mas jamais como um leitor, escritor ou lider de uma escola. A propor¢do que
ele é caracterizado como um orador profético e um mestre escatoldgico, deslocando-
se de um lugar para outro, rodeado de ouvintes e envolvido em uma série de debates,
os evangelhos terdo retido um aspecto genuino de um pregador oral. Consoante
Kelber (1983, p. 18), “sua mensagem e sua pessoa estdo ligadas, inextricavelmente, a
palavra falada, ndo a textos”.

Por conseguinte, ele declara (1983, p. 21), “diferente de Sdécrates, Jesus nao
tinha um herdeiro letrado que colecionasse e interpretasse sua mensagem. Ele pregou
e recrutou mais entre a populacdo rural da Galileia do que entre a classe média
urbana”. Convém ressaltar que as palavras de Jesus, segundo Kelber, ndo estavam
destinadas a serem memorizadas pelas autoridades, mas para serem lembradas pelas
pessoas comuns e seus seguidores mais préximos. Mais que isso, Kelber (1995)
também lanca duvidas se o Jesus histérico, “narrador de parabolas e proclamador de
aforismos”, e os primitivos “escribas e recitadores” que mais adiante aderiram ao
movimento, estavam comprometidos, como nés estamos, com um “ethos de pura
formalidade, linearizacdo do pensamento, compartimentacdo da linguagem,
causalidade estratigrafica”.

Nesse sentido, o historiador moderno, persuadido da natureza literario-teoldgica
dos evangelhos e resolvido a lidar com a mensagem de Jesus vé-se confrontado com a
questdo da fala. Por conseguinte, o primeiro evangelho canénico — Marcos - traria em
si sua divida para com a vida oral e a consciéncia ndo-letrada. Se primeiro veio a fala
e se ela ajustou os padrées linglisticos para a tradicdo sindtica, uma importagao de
aspectos orais para esse evangelho deve ser admitida. Consoante seus argumentos
(1983, p. 44), “a menos que se veja o texto [0 texto de Marcos] como um corpo
errante caido do céu, é razoavel esperar conexdes com O que precedeu sua
existéncia”.

Em suma, Kelber destaca a formacdo de um paradigma que resultou das analises
da Critica das Formas inteiramente inconsistente com as realidades sociais da época e
do meio em que a tradicdo sindtica entrou em circulagdo. De fato, ele sublinha, o
letramento estd tdo profundamente implantado em todos os académicos que estudam
os textos biblicos que é imensamente dificil evitar toma-lo como o meio de

comunicagdo normal e como a Unica medida da linguagem.

OUVINDO MARCOS E Q COMO PERFORMANCES ORAIS
Rompendo com o paradigma constituido pela Critica das Formas, Kelber também
chamou a atengdo que qualquer investigacdao das dinamicas da tradicdo e da cultura

deve iniciar com uma abordagem sobre o papel da linguagem nas comunidades.
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De acordo com Jonathan Draper (1999, p. 176), a linguagem é moldada pela
interagdo humana, mas também molda essa interagao, tanto pela ampliagdo quanto
pela limitacdo, das possibilidades de comunicacdo. A linguagem, ele prossegue,
também nos socializa dentro de hierarquias e classes sociais € marca nosso status
social em termos da linguagem que falamos. Por conseguinte, a comunicacdo é uma
interacao entre sistema linguistico, cultura e estrutura/classe social.

Entre esses fatores, a estrutura/classe social afeta a comunicacdo de duas
maneiras fundamentais. Em primeiro lugar, o dialeto € um aspecto importante de
estrutura e classe. Apesar de diferentes dialetos se desenvolverem, normalmente, em
diferentes espacos geograficos, eles tornam-se implicados na manutencdo do status
social. Assim, o dialeto de uma regido dominante passa a ser a linguagem falada e
escrita padrao do centro de poder em uma dada sociedade. Em segundo lugar, a
comunicacdo também é afetada por um codigo socialmente determinado. Pesquisas
empiricas nessa area mostram que criangas, originarias da classe média e da classe
operaria, sao socializadas diferentemente por seus pais no que tange ao uso da
linguagem, de modo que, pela linguagem empregada, pode-se presumir a classe
social da crianca.

Assim, a medida que as teorias linguisticas modernas tém enfatizado o qudo
importante é reconhecer o papel que a classe/estrutura social exerce sobre a
comunicagdo, convém atentar para dois aspectos: (a) Jesus e seus companheiros
provinham das classes menos favorecidas da sociedade de Israel. Como as narrativas
intracandnicas fornecem indicacbes claras, eles eram pescadores, camponeses,
pequenos agricultores; (b) embora s6 apareca em Mateus (26:73), encontra-se uma
referéncia ao fato de os companheiros de Jesus possuirem um dialeto ou sotaque
distintivo: “Pouco depois, os que la estavam disseram a Pedro: ‘De fato, também tu és
um deles; pois o teu dialeto te denuncia’.”

Portanto, a luz das teorias sociolinglisticas, a origem social dos missionarios
judeus cristdos pode ter afetado mais do que simplesmente o conteido de seu ensino;
deve ter determinado e canalizado o processo comunicativo como um todo.

Implica dizer, o iletramento, a estrutura/classe social e o dialeto dos primeiros
seguidores de Jesus que se dedicaram a disseminagdo do “evangelho” afetaram,
substancialmente, a performance da mensagem. Nao no sentido de empobrecimento,
mas no de distingui-lo das performances executadas por sujeitos letrados.

Ademais, John Milles Foley defende o argumento que o contexto oral de uma
performance oral fixada em um texto escrito pode ser reconstruido, visto que ela
sobrevive em forma retérica. Essa reconstrugao foca sua atengao sobre os indicadores
chaves da performance oral na literatura que sdao (HORSLEY e DRAPER, 1999, p. 184):
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aliteracdes, assonancias, rimas, repeticbes, paralelismos e ritmos. Com efeito, todos
esses indicadores sdo auxiliares da memaria e artificios para a fluéncia da declamagédo
das historias orais diante de audiéncias. Cumpre ressaltar que linguagem arcaica,
formulas, imagens e linguagem simbdlica sdo todas também encontradas em “textos”
orais, como aspectos metonimicos. Outras ajudas a composicao oral, a maior parte
das quais sao perdidas na transmissao escrita, sao as cangdes, entonacdes da voz,
acompanhamento por instrumentos musicais, didlogos e resposta da audiéncia.

Com efeito, se for possivel deduzir que varias dessas caracteristicas da
comunicacdao oral se mostram presentes em Marcos e/ou Q, ficara evidenciada a
natureza oral daqueles escritos. Assim, mais do que mapear textos da antiguidade,
sublinhando indicadores chaves de performances orais, cabe, tal como buscado em
relacdo a memdria, atentar para uma teoria, com base empirica, que fundamente a
suposicao de que Marcos e/ou Q sao transcricdes de comunicagoes orais.

Conforme o antropodlogo Dell Hymes (1977:431), que propde a teoria dos versos
ritmicos, as narrativas do povo Chinookan - indios norte-americanos nativos do
Oregon - estdo organizadas em termos de linhas, versos, estrofes, cenas e no que se
poderia chamar de atos. Um conjunto de aspectos dos discursos diferenciam as
narrativas dentro de versos. No interior desses versos, é possivel observar a
diferenciacao de linhas por meio de verbos. Os versos, por sua vez, sao comumente
reunidos em grupos de trés e cinco. Esses versos agrupados constituem estrofes e,
onde a elaboragdo das estrofes é tal que exige algum tipo de distingdo, elas viram
cenas. E, em narrativas mais longas, as proprias cenas sdo organizadas em termos de
uma série de atos.

Essas conclusbes, Hymes obteve apos analisar “textos” orais de quatro povos
Chinookan, coletados por diversos antropodlogos e por ele mesmo, desde o fim do
século XIX até os primeiros anos da década de 70. Ele admite, porém, que, em seu
primeiro paper sobre as narrativas daqueles povos nativos dos EUA, varios detalhes
passaram despercebidos, mas, apds acompanhar outros pesquisadores e suas
hipoteses e teorias, resolveu reescrever seu trabalho com o objetivo de comentar a
relevancia desse tipo de andlise para outras abordagens da literatura oral.

Enfim, Hymes constata (1977, p. 448) que a descoberta de tal organizagdao nas
narrativas americanas nativas parecem de importdncia fundamental a proporcdo que
podem fornecer os rudimentos de, ao menos, uma teoria da estrutura do discurso
literario na cultura em quest3o.

Portanto, consoante essa teoria, cabe afirmar: (1) uma estrutura consistente
existe na literatura oral que pode ser identificada por uma analise cuidadosa e (2) a

estrutura pode ser vista em co-variacdes de forma e significado. E certo que essa
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teoria, admitidamente, consiste de dificuldades e incertezas, pois infere uma
padronizacdo extremamente genérica para todos os exemplares de comunicagao oral
do mundo.

As performances orais da Boa Nova, por carismaticos itinerantes, foram, em
algum momento, registradas por escrito. Isso parece ser uma conclusdao 6ébvia.
Igualmente, parece evidenciado, que o registro escrito das performances, relevando
as possiveis interferéncias dos escribas, assumiu contornos especificos e peculiares a
cada um dos presumidos profetas, ou grupos deles, que disseminavam as tradicoes de
e sobre Jesus.

N3o obstante, ha uma categoria de ditos de Jesus que, embora os discursos nao
sejam paralelos em Marcos e em Q, podem ser analisados comparativamente. Kelber
os denomina (1983:55) estérias didaticas e cobrem uma variedade de didlogos de
controvérsias e contos biograficos cujo cume é sempre um dito de Jesus
aparentemente exarado para ficar retido na memdéria do orador e sua audiéncia.
Definido dessa maneira ha seis exemplos que fornecem evidéncias claras de uma
formulagdo pré-textual: Jesus a mesa de Levi (2:15-17), Debate sobre o jejum (2:18-
19), Arrancar espigas de milho no sabado (2:23-28), Discussdo sobre o divércio
(10:2-9), Questdo sobre as posses (10:17-22) e Pagamento de impostos a César
(12:13-17). Segundo Kelber (1983:56), todas assumem a mesma forma padrao, com
uma variacdo ou outra:

Quadro 1: Estorias didaticas

Esquema padrao Marcos 10:2-9 Marcos 12:13-17

(a) mise en scene Alguns fariseus Enviaram-lhe, entdo, alguns
aproximaram-se dele e, para dos fariseus e dos herodianos
p6-lo a prova, perguntaram- para enreda-lo com alguma
lhe palavra.

(b) proposicdo de se é licito a um marido Vindo eles, disseram-lhe:

uma questao repudiar a sua mulher. “Mestre, sabemos que és

(provocativa) verdadeiro e nao das

preferéncia a ninguém, (...). E
licito pagar imposto a César ou

nao? Pagamos ou nao

pagamos?”
(c) contra- Ele respondeu: “Que vos Ele, porém, conhecendo a sua
argumento do ordenou Moisés?” hipocrisia, disse: “Por que me
protagonista pondes a prova? Trazei-me um

dendrio para que eu o veja.”
(...) E ele disse: “De quem é

esta imagem e a inscrigdo?”
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(d) resposta pelo Eles disseram: “Moisés Responderam-lhe: “De César.”
indagador permitiu escrever carta de

divércio e depois repudiar.”

(e) pergunta do Jesus, entdo, disse: “Por Entdo Jesus lhes disse: “O que
protagonista: dito causa da dureza dos vossos é de César, devolvei a César, o
memoravel coragdes ele escreveu ara que é de Deus, a Deus.”

vés esse mandamento. (...)
Portanto, o que Deus uniu o

homem ndo separe.”

Conforme discorre Kelber (1983:57), essas histérias foram arranjadas na medida
da oralidade, tanto mnemonicamente quanto conceitualmente. Elas inculcam
propriedades por meio de exemplos memorizaveis, narrados como episddios. Cédigos
tornam-se inseparavelmente alinhados como situagcdes humanas, ou mais
precisamente, emanam de cenas dramaticas de disputas.

Implica dizer, a comparacao das performances orais, tais como grafadas no
evangelho marcano e como supostamente estariam no Evangelho Q, indicam:

(a) embora se servindo de recursos de memorizagdo para transportar em
seguranca suas historias, reproduzindo-as, por conseguinte, com o minimo de
alteracbes possiveis, e fazendo delas narrativas inesqueciveis, os profetas
encontraram maneiras distintas de transmitir as tradicdes de e sobre Jesus que eles
conheciam.

(b) se Jesus, seus primeiros seguidores e aqueles outros que deram
continuidade ao movimento, em especial os carismaticos itinerantes, fossem letrados
e possuissem a capacidade minima para tomar notas “daqueles dias”, é provavel que

as versdes mais primitivas de evangelho remanescentes assumiriam outra feicao.
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